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RESUMO

Este artigo lanca mao das memérias de moradores da Comunidade de
Remanescentes de Quilombo do Morro do Fortunato, localizada no Norte
do municipio de Garopaba — SC, no bairro Macacu, procurando, através
das narrativas, delinear os acontecimentos que possibilitaram a formagao
do grupo. Dessa forma, a metodologia da Histéria Oral é o aporte tedrico
que da sustentagdo ao estudo. Vale lembrar que estudos referentes a
problematica  afro-brasileira encontram lugar de destaque na
contemporaneidade, pois os afro-brasileiros fizeram-se presentes em
diferentes espagos com seus costumes, sua religiosidade e seu trabalho,
desempenhando, desde os primeiros momentos da colonizagéo, papel
fundamental na formagao étnica e cultural brasileira.
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ABSTRACT

This paper focuses the memories of residents in the Community of
Black Remnants of Morro do Fortunato Quilombo, in the North of the
city of Garopaba, State of Santa Catarina, Brazil, in the neighborhood
of Macacu and its surroundings. As from these narratives, the events
that made possible such group are outlined. The methodology of Oral
History is the theoretical basis that supports the study. It is worth
remembering that studies on the Afro-Brazilian issue find place in
contemporary times because the Afro-Brazilians have took part in
different spaces with their habits, their religion and their work, and
they have played, since the early days of colonization, an important
role on the ethnic and cultural formation of Brazil.
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INTRODUCAO

Este estudo refere-se a formacdo da Comunidade de
Remanescentes de Quilombo do Morro do Fortunato, localizada no
Norte do municipio de Garopaba — SC, no bairro Macacu. As
discussdes giram em torno da constituicdo histérica do grupo e dos
aspectos que garantiram a coesdo e sua permanéncia naquele
espaco. Nesse sentido, recorre-se as memorias de moradores da
comunidade e de seu entorno, buscando, por meio das narrativas,
apresentar os acontecimentos que possibilitaram tal formacéo.
Assim, para dar sustentagao tetrica a pesquisa, trabalha-se com as
categorias: Identidade / ldentificacdo, Memdéria e Experiéncias. A
construgao identitéria desse grupo ndo esta naturalmente dada, ela
€ construida por meio de escolhas e confrontos. Os estudos que
abrangem a problematica afro-brasileira encontram lugar de
destaque na contemporaneidade.

O presente artigo tem como finalidade mapear os espagos de
sociabilidades da Comunidade Quilombola do Morro do Fortunato,
no municipio de Garopaba. A comunidade caracteriza-se como
quilombo contemporaneo, e sua constituicdo estd marcada pela
comum heranga com o passado escravista e por formas
culturalmente especificas como a coletividade e o compadrio. Essas
caracteristicas sao visiveis pelas vivéncias e por experiéncias de
organizacao social diretamente relacionada ao direito a terra, por
formas de consanguinidade e parentesco.

Constituida por descendentes de escravos, a Comunidade do
Morro do Fortunato ainda contempla alguns dos habitos e costumes
dos antepassados, reconstituidos, ao longo do tempo, por for¢a da
tradicdo, como a producdo familiar de géneros alimenticios
utilizando utensilios muitas vezes improvisados, mas que,
juntamente com o trabalho assalariado, garante a sobrevivéncia do
grupo e a manutencgdo da cultura herdada de seus antecessores.

A TRAJETORIA DO CONCEITO DE QUILOMBO

Nao poderiamos iniciar tal discussdo sem deixar bastante
clara a trajetéria do conceito de quilombo e suas transformagoes.
Assim, como ponto de partida, sentiu-se necessidade de entender
acerca da construcao histérica dos quilombos, pois, no decorrer da
histéria do Brasil, ocorreram vérias analises e interpretacdes
referentes ao conceito de quilombo.
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O conceito de quilombo abarca diferentes tempos e espagos
na historiografia brasileira. No século XVI, o conceito de quilombo foi
inicialmente identificado pelos cronistas e autoridades como algo
“danoso” a sociedade. No decorrer do periodo colonial e imperial,
esteve associado a resisténcia e a fuga, na intencdo de enfraquecer
ou até mesmo extinguir 0 regime escravista.

J& na segunda década do século XX, o termo quilombo foi
rebuscado por estudiosos principalmente marxistas ou simpatizantes
ao marxismo, como expressao singular da luta de classes.
Entretanto, a partir de 1988, apds a promulgacdo da Constituicdo, o
conceito de quilombo foi reinterpretado, adquirindo nova
significacao.

A definicdo histérica do conceito de quilombo é vista ainda
muitas vezes estereotipada, no senso comum, calcada na ideia de
fuga ou negros fugitivos. Atualmente, diversos discursos e debates
politicos foram produzidos acerca desses conceitos estereotipados.

Iniciou um largo processo de recuperagcdo e reenquadramanto da
memodria até entao recalcada, e a revelagao de lagos historicos entre
comunidades contemporaneas e grupos de escravos que, de
diferentes formas e em diferentes momentos, teriam conseguido
impor sua liberdade a ordem escravista. (ARRUTI, 2006, p. 28).

Através desses processos de “reenquadramanto” da memoria
e dos debates em questdo, o conceito de quilombo passou a
abranger realidades de grupos cada vez mais distintos. As areas
territoriais dos grupos remanescentes de quilombo foram ocupadas
de diversas maneiras e em ocasibes e contextos bastante
diferentes. Muitos dos escravos livres e seus descendentes
ocuparam-nas nao necessariamente porque para la fugiram, mas
sim, porque foram d&reas de terras conquistadas, ofertadas,
compradas ou adquiridas de diferentes maneiras. Enfim, revelando a
pluralidade nos modos de obtengdo e ocupacdo das terras dos
grupos que possuem em comum heranga com o passado escravista.
Quilombo é, entéo, definido como sendo “uma experiéncia coletiva,
ndo s6 dos africanos, mas de seus descendentes, somados as
tantas experiéncia trocadas em seu interior pelos diferentes sujeitos
[...]”. (MUNANGA, 2004, p. 72).

Nessa nova perspectiva, o termo quilombo, também defendido
em legislacdo, excede a histoéria baseada na fuga dos escravos.
Fundamentado numa perspectiva contemporanea, dentro de uma
visdo mais ampliada, o conceito de quilombo gira em torno de novos
desafios, a luta pela posse definitiva da terra e a preservagcdo da
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cultura que reine um verdadeiro universo de tradigées. Assim, o
conceito de quilombo adquiriu novas interpretacoes:

O Quilombo passa a significar um tipo particular de experiéncia, cujo
alvo recai sobre a valorizagdo das inUmeras formas de recuperacao
da identidade positiva, a busca por tornar-se um cidadao de direitos,
ndo apenas de deveres. Enquanto uma forma de organizacdo, o
Quilombo viabiliza novas politicas e estratégias de reconhecimento.
(LEITE, 2000, p. 19).

Percebe-se na interpretacdo da autora que a histéria dos
quilombos foi e é uma histéria de luta e de resisténcia, semelhante a
das comunidades quilombolas atuais, que lutam pelo direito a terra,
a cidadania e ao respeito. Portanto, as novas interpretagbes acerca
dos quilombos significam para a sociedade brasileira “sobretudo um
direito a ser reconhecido e ndo propriamente apenas um passado a
ser rememorado” (LEITE, 2000, p. 6).

Conhecer os quilombos e as comunidades quilombolas no
cenario politico atual é, portanto, falar de uma luta politica e,
consequentemente, uma reflexdo cientifica em processo de
construgdo. Acerca das consideragfes referentes ao conceito de
quilombo, pode-se afirmar que este tem passado atualmente por
varios questionamentos, diferindo da ideia de fuga e de rebeldia que
muitos estudiosos conheciam ou referendavam.

A discussao sobre os quilombos contemporaneos foi trazida a
tona pelo movimento negro, principalmente nos anos de 1970, como
parte do contexto da luta contra o preconceito racial. Essa grande
batalha se deve ao aprendizado intelectual de varios autores como
Lélia Gonzalez, Abdias do Nascimento, Clévis Moura, Kabengele
Munanga, entre outros. Um dos objetivos dessa luta foi enfatizar os
quilombos como icones da resisténcia negra. Nesse sentido, Abdias
do Nascimento afirma que “Quilombo quer dizer reunido fraterna e
livre, solidariedade, convivéncia, comunhao espiritual” (2002, p.
272). Seguindo o pensamento de Abdias, os quilombos séo locais
de liberdade e de modernizacdo dos lacos étnicos e ancestrais,
constituindo a Unica via segura para modificar o discurso e conduzir
a uma nova consciéncia em relacao a cultura e identidade africana.

IDENTIFICAGAO E AUTORRECONHECIMENTO DA COMUNIDADE
QUILOMBOLA MORRO DO FORTUNATO

Para garantir direitos a essa comunidade, é importante
entendermos o contexto histérico em que se originou cada
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experiéncia. E para entender sentidos e como eram reelaboradas as
praticas cotidianas e a nogao de “experiéncia’, € importante nos
reportarmos a E. P. Thompson. Dessa forma, compreendemos os
grupos remanescentes de quilombos em seu carater social apontado
pela historiografia, percebemos os sujeitos nas suas multiplicidades
de experiéncias e vivéncias “experimentando suas préprias
experiéncias na cultura, como normas, obrigacdes familiares e de
parentesco, e reciprocidade, como valores ou na arte ou nas
convicgdes religiosas” (THOMPSON, 1981, p. 182-189). Ou seja,
praticas cotidianas que possibilitem a garantia de direitos a essas
comunidades, valorizando cada experiéncia vivenciada.

E importante destacar que os membros e liderangas da
Comunidade Quilombola do Morro do Fortunato atualmente vém
rompendo com a histéria tradicional centrada nos “antigos discursos
politicos” que lhes determinavam as regras e 0s caminhos que
tinham que trilhar. Na ultima década, alguns didlogos foram
estabelecidos nessa comunidade com o objetivo de sensibilizar os
moradores da importancia da identificagdo e reconhecimento da
identidade como Comunidade Quilombola e, principalmente, de seus
direitos. A partir dessas reflexdes, passaram a pensar sobre o0s
diferentes usos da memodria e da histéria na mobilizagédo pelo direito
a terra e pelo reconhecimento como remanescente de quilombo
perante as agéncias federais vinculadas a essa tematica.

Este estudo busca ainda, e mais especificamente,
compreender a formacgéo espacial e as praticas de sociabilidade da
Comunidade Quilombola do Morro do Fortunato, em Garopaba. E
para que o presente trabalho tenha respaldo académico e possa
contribuir com a construgcao histérica do grupo, é necesséria a
colaboracdo dos moradores e vizinhos da Comunidade Quilombola,
pois se sabe que uma das principais ferramentas do conhecimento
esta nos depoimentos e nas memorias desses moradores. Ainda
com relacdo a memoria, concordamos que “a memdéria é seletiva.
Nem tudo fica gravado. Nem tudo fica registrado” (POLLAK, 1992, p.
200). E, “por muito que deva a memoria coletiva, é o individuo que
recorda. Ele é o memorizador das camadas do passado e quem tem
acesso pode reter objetos que sdo, para ele, significativos dentro de
um tesouro comum” (BOSI, 2004, p. 411).

Em se tratando de vivéncias quilombolas, o didlogo entre as
fontes passa a contemplar experiéncias e pontos de vista distintos,
contraditérios, ambiguos, que tendem a se completar mutuamente,
pois argumentam coletivamente diante de uma problematica comum
— a luta pela afirmagédo de uma identidade. Minha intengdo néo é
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tentar a tarefa impossivel de estabelecer a “verdade dos fatos”, mas
sim mostrar o que se pode registrar e analisar a partir do lugar em
que o sujeito se situa como agente histérico e como historiador.

Com o intuito de conhecer as vivéncias dos moradores da
Comunidade Quilombola da Aldeia, a histéria oral é um
procedimento, um caminho ou um fio condutor das tramas da
memoria, das experiéncias de vida em um espaco no qual a
oralidade predomina. “A Histdria Oral possibilita o afloramento de
multiplas versdes da histéria e, portanto, potencializa o registro de
diferentes testemunhos sobre o passado” (DELGADO, 2006, p. 52).
Nesse sentido, os testemunhos e os relatos orais tornaram-se as
fontes principais a serem ftrabalhadas. Nessa perspectiva, a
categoria meméria constitui-se como elemento de significativa
importancia para a reconstituicdo do processo historico desses
remanescentes; “é o sujeito que lembra” (HALBWACHS, 1990, p. 80).

A memoria é algo que se diferencia do presente, mas, ao
mesmo tempo, compde-no. Assim como a meméria, também o
passado € entendido dentro do pensamento ocidental como um
ambito temporal distinto do presente. A meméria € um dos caminhos
para o conhecimento do passado. Nesse sentido, o maior desafio da
historia oral, tomando como empréstimo a interpretacdo de Walter
Benjamin sobre a memdria, é contribuir para que as lembrancas
continuem vivas e atualizadas.

Ressalta-se que a memoria tem varias fungbes: toda nossa
consciéncia do passado estd fundada na meméria; através das
lembrangas recuperamos acontecimentos anteriores, distinguimos o
ontem do hoje e confirmamos que ja vivemos um passado. “A
memodria, portanto, traduz registro de espagos, tempos, experiéncias,
imagem, e representacdes” (DELGADO, 2006, p. 61). Ou seja, o
passado muitas vezes nos ajuda a entender o contexto vivido, como
também nos ajuda a construir um futuro mais significativo.

Nesse viés, a categoria identidade / Identificagdo vem
complementar e até mesmo de forma intrinseca, estabelecer os
contornos das particularidades pertinentes da Comunidade
Quilombola em questao: Morro do Fortunato. A construgao identitaria
desse grupo ndo esta naturalmente dada, ela é construida por meio
de escolhas e confrontos. Nesse sentido, pensamos que “existe uma
‘crise de identidade’ abalando as estruturas do homem pés-
moderno” (HALL, 20086, p. 2). As fronteiras bem definidas do homem
da sociedade moderna o localizavam e o definiam no ‘mundo social
e cultural’, premissa que fora abalada na modernidade tardia com o
descentramento das identidades modernas.
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Assim, “a identidade plenamente unificada, completa, segura
e coerente é uma fantasia”. (HALL, 2006, p. 13). Entende-se entédo
que as tradicbes e os valores sdo reinventados pelas novas
geracdes que sao mais susceptiveis, dos meios informacionais e
pelas politicas implantadas pelos érgaos institucionais. O autor ainda
ressalta que na pdés-modernidade o que se pode chamar de
identidade fixa é aquela que consolidava o homem moderno, ndo se
ampara devido as proprias modificagdes historicas de ordens
‘estruturais e institucionais’.

Sendo assim, a identificagao seria o processo pelo qual nos
projetamos em nossas identidades, identidade torna-se uma
celebragdo movel: formada e transformada continuamente em
relagédo as formas pelas quais somos representados ou interpelados
nos sistemas culturais que nos rodeiam. Ou seja, as velhas
identidades estdo em declinio e as novas identidades permitindo as
multiplas fragmentagdes. Possibilitando aos sujeitos pos-modernos
ndo terem uma identidade fixa, essencial ou permanente, ou seja,
h& uma crise de identidade, pois “dentro de nés ha identidades
contraditorias, empurrando em diferentes direcdes, de tal modo que
nossas identificacbes estdo sendo continuamente deslocadas”
(HALL, 2006, p. 12-13).

Os estudos sobre processo de identidade cultural enaltecem
as reflexdes sobre as experiéncias vivenciadas pelo grupo em
estudo. Ou seja, ressaltam os multiplos fios das culturas e tradicoes
estabelecidas e vivenciadas por eles, na perspectiva da teoria de
uma identidade hibrida. “O sujeito previamente vivido dentro de uma
identidade unificada e estavel esta se tornando fragmentado;
composto ndo de uma, mas de varias identidades, algumas vezes
contraditérias e nao resolvidas” (HALL, 2006, p. 12).

Sabe-se que as hibridagdes podem ocorrer de formas
variadas, vejamos uma delas:

Como a hibridagéo funde estruturas ou praticas sociais discretas para
gerar novas estruturas e novas praticas? As vezes isso ocorre de modo
ndo planejado ou é resultado imprevisto de processos migratorios,
turisticos ou de intercambio econdémico ou comunicacional. Mas
frequentemente a hibridagao surge da criatividade individual e coletiva.
Nao s6 nas artes, mas também na vida cotidiana e no desenvolvimento
tecnolégico. (CANCLINI, 2008, p. 22).

Além disso, no caso especifico dos quilombos, existem lutas

identitérias, pois existem as disputas internas, as versées acerca do
“mito de fundagao” a serem aceitas por todos, enfim, uma gama
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bastante complexa de olhares e opinides que se engendram para
construir a face identitaria do grupo.

Nesse sentido, é importante destacar certas consideracdes
acerca do momento histérico que vivemos: “encontramo-nos no
momento em que espaco e tempo se cruzam para produzir figuras
complexas de diferenga e identidade, passadas e presentes, interior
e exterior, inclusdo e exclusdo” (BHABHA, 1998, p. 19). Tendo em
vista o pensamento do Homi K. Bhabha sobre a complexidade do
processo historico identitario em que vivemos, compreendemos que
0s movimentos de identidade cultural enfrentam a superagdo das
referéncias nacionais ou raciais, 0os seus essencialismos em favor
de culturas locais, culturas de grupos, culturas de género, culturas
de movimentos e tantas outras culturas.

Ressaltamos, portanto, a importancia que varios grupos e
partidos politicos tiveram colocando em cena, dando visibilidade a
novas configuragbes de autorrepresentacdo cultural. Ou seja,
processos de identidade e diferenga sdo mutuamente dependentes.
Todo grupo social especifico ao se posicionar socialmente como
sujeito de uma determinada tradigdo cultural reinventa ou assume
uma nova identidade. Sendo assim, viver uma identidade abrange
construi-la também.

No entanto, as tradigbes também podem ser inventadas e ou
se transformarem ao longo do tempo. A tradicdo inventada tenta,
sempre que possivel, estabelecer continuidade com um passado
histérico apropriado. Ou seja, pode ser entendida como um conjunto
de préticas reguladas por regras de natureza ritual ou simbdlica
aceitas pelo grupo, que visam sugerir certos valores e normas de
comportamentos a partir da repetigéo, implicando uma continuidade
em relagdo ao passado. Na medida em que as praticas passam a
ser um habito, a partir da repeticdo, resgata-se um passado
historico, no qual tais praticas fazem referéncia ao grupo.

Assim, as culturas ndo correspondem a fronteiras espaciais
ou temporais. Nao estabelecem obstaculos de nagdo ou de raca.
Tampouco reproduzem valores essenciais de antigas tradigdes
como um principio historico. As tradicdes, as culturas sao
escancaradas ao dialogo e as trocas. A dindmica das identidades e
formagobes culturais é totalmente livre e ndo segue um fio condutor
pronto que orienta sua trajetéria cultural. Ou seja, as praticas
culturais trocam, intercambiam-se, conflitam-se, metamorfoseiam-se
permanentemente. Nesse sentido, entendemos as reinvencoes
culturais e identitarias dos grupos sociais, principalmente da
comunidade quilombola em estudo.
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CONSTITUICAO HISTORICA DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
DO MORRO DO FORTUNATO E OS ASPECTOS QUE
GARANTIRAM A COESAO E APERMANENCIA NESSE ESPACO

No litoral de Santa Catarina, municipio de Garopaba, numa
altitude compreendida entre 100 e 200 metros, existe, hd mais de
cem anos, uma comunidade negra denominada “Familia do
Fortunato”, na localidade conhecida como Morro do Fortunato, no
bairro de Macacu. Segundo Miriam Furtado Hartung (1992), “o nome
Fortunato € decorrente da unido de duas palavras: Fortuna e Nato,
podendo-se dar a ele o significado de nascido na fortuna”.

Numa andlise mais profunda acerca do nome do grupo social
em estudo, pode-se sugerir que o nome traz a memoria do grupo a
imagem de um dos seus ancestrais e fundador: Fortunato Justino
Machado. Os membros tinham-no como responsavel pela
comunidade, sendo ele considerado homem de boa indole, sensato
e rico, imagem que foi construida a partir de valores instituidos pela
comunidade. O nome Fortunato evoca, portanto, esse conjunto de
valores, de virtudes, que se propagaram na defesa do grupo.
Declara Maurilio Machado, bisneto de Fortunato e presidente da
Associacao de Moradores da Comunidade:

Meu bisavé Fortunato Justino Machado foi um homem rico. No inicio
quando veio morar aqui no Morro nao, tudo foi dificil para ele. Para
criar os filhos passou bastante dificuldade, mas depois se tornou um
homem rico, pois no Morro tinha mais de 20 mil pés de café. Dizem
aqui no Morro que ele até emprestava dinheiro para os homens
brancos do centro da cidade de Garopaba1.

Essa imagem de homem trabalhador e rico, a que os moradores
do grupo aludem, é fundamentada na trajetéria do grupo, j& que,
guando de sua constituicdo, havia uma crise econémica. Joana Maria
de Jesus, mée de Fortunato Machado, ficou sozinha com um menino
de dez anos de idade naquele “mato”, isolada de vizinhos e com parcos
meios de producdo. Pode-se inferir que o préprio Marcos Vieira, seu
antigo senhor, auxiliou-a para sustentar seu filho até que se tornasse
capaz e em condicdes de assumir a casa. Segundo a Sra. Jordina
Machado (82 anos), moradora da comunidade,

Meu av6 Fortunato Justino Machado foi um mogo que se casou

! Entrevista realizada na residéncia do Sr. Maurilio Machado, na Rua Geral do Morro
do Fortunato, Macacu, Garopaba/SC, em 16/02/2013.
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muito cedo, casou-se com Luiza Cristina de Jesus, moga que veio de
Imbituba, e tiveram oito filhos: Jodo Fortunato Machado, Lourengo
Machado, Manoel Machado, Alice Machado, Anastacio Machado,
Daniel Machado, Inacio Machado, e tem mais um menino que
morreu solteiro. Nao devia ser facil, naquele tempo, criar uma familia
tao grande®.

A fala da Sra. Jordina vem a corroborar que a situagado
financeira da familia do Sr. Fortunato no inicio da formagao do grupo
ndo era nada facil, pois criar sete filhos, numa época em que nao
havia uma estrutura econbmica e social estabilizada, era muito
desafiador. Com os filhos em fase de crescimento, havia a
perspectiva de que se tornassem capazes de colaborar com o
trabalho coletivo. De fato, até que atingissem o “ponto” de trabalhar,
muitas dificuldades foram enfrentadas.

Em relacdo a énfase da riqueza do Sr. Fortunato, infere-se
qgue seja referente ao trabalho do grupo, apos seus filhos estarem
criados e coletivamente produzirem sua propria economia. Durante
décadas, os moradores do Morro do Fortunato viveram sob a
economia de subsisténcia, destacando-se a seguinte produgéo:
cana-de-acucar (agucar, cachagca e melado), feijao, milho,
amendoim, mandioca, sabao, criacdo de gado e de galinha. Ainda
hoje, muitos moradores desenvolvem praticas na area rural
contemplando desde a criacdo de gado ao cultivo de cana-de-
acucar. Além disso, a “grandeza” da comunidade foi o café. Segundo
o Sr. Laudelino Antbnio Teixeira,

Em Garopaba tinha algumas familias produtoras de café e o Morro
do Fortunato era uma das comunidades que produziam muito café.
Esta producdo era transportada para o centro do municipio,
negociada com o comércio local e embarcada para FIorianépoIis3.

A area onde se localiza o Morro do Fortunato € constituida por
dois nucleos residenciais distintos, denominados Morro e Vale. A
distdncia do Morro para o Vale é de aproximadamente um
quildmetro. No Morro, residem os habitantes de raiz africana, e no
Vale, familias, em sua maioria, descendentes de europeus
(agorianos).

2 Entrevista realizada na residéncia da Sra. Jordina Machado, na Rua Geral do Morro
do Fortunato, Macacu, Garopaba/SC, em 16/02/2013.

% Entrevista realizada na residéncia do Sr. Laudelino Anténio Teixeira, na Rua Geral
do Ouvidor — Limpa — Garopaba, em 17/02/2013.
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Em entrevista com o Sr. Maurilio Machado, bem como através
de conhecimentos prévios, percebeu-se que a constituicdo do Morro
do Fortunato aconteceu de forma bastante distinta da outra
comunidade quilombola do municipio de Garopaba, a Aldeia. No
caso do Morro do Fortunato, foi um Unico nucleo familiar que iniciou
o0 povoamento do local, enquanto, na Aldeia, as familias foram
passando a morar proximas umas das outras através de
casamentos, por compadrio ou aleatoriamente.

No caso do Morro do Fortunato, o grupo ainda se mantém
praticamente no mesmo espaco geografico desde a chegada de
Joana Maria de Jesus e seu filho Fortunato Justino Machado. Ainda
hoje, em uma faixa de terra com cerca de 700 metros de
comprimento por 200 metros de largura, vivem as cerca de 35
familias de remanescentes quilombolas.

A Comunidade Quilombola do Morro do Fortunato esté
localizada no municipio de Garopaba, mais especificamente nas
proximidades da Lagoa do Siril. Essa comunidade desenvolveu-se
nas terras que pertenceram a Marcos Vieira, que as doou para sua
escrava Joana Maria de Jesus e seu filho. Segundo Maurilio
Machado, tataraneto de Marcos Vieira e bisneto de Fortunato
Machado,

O primeiro fundador do grupo foi Fortunato Justino Machado, meu
bisav6, que foi o tronco e mestre do grupo. Ele veio de Paulo Lopes,
mas o pai dele, Marcos Vieira, é nativo do Pantano do Sul, em
Florianopolis. Isso foi identificado por um historiador da Universidade
Federal de Santa Catarina, que descobriu que ele veio de 1a. Entao o
Marcos Vieira, que era o dono da escrava Joana, veio de
Florian6polis morar em Paulo Lopes e ele devia ser um homem bem,
era senhor de escravos”.

Para fazermos uma leitura mais clara quanto a constituicdo do
grupo em questao, foram necessarias algumas horas de entrevista e
conversas descontraidas com o Sr. Maurilio Machado. Nas
narrativas do entrevistado, ele afirma que sua tataravd, Joana Maria
de Jesus, era escrava e trabalhava na propriedade de Sr. Marcos
Vieira, em Paulo Lopes. Além disso, ele afirma que sua tataravé teve
um filho com o Sr. Marcos Vieira — homem branco, dono de engenho
e senhor de escravos.

* Entrevista realizada na residéncia do Sr. Murilio Machado, na Rua Geral do Morro
do Fortunato, Macacu, Garopaba/SC, em 16/02/2013.
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Nesse contexto, é valido mencionar que, no municipio de
Paulo Lopes, também existe uma comunidade de remanescentes
quilombolas, denominada Toca. Assim, podemos inferir que havia
um numero consideravel de escravos na regido, pois 0s quilombos
de Morro do Fortunato, Aldeia e Toca, embora localizados em
municipios diferentes, estao bastante préximos geograficamente.

Voltando & constituicao do Morro do Fortunato, vejamos o que
relata Maurilio Machado:

A historia é assim: Joana e seu filho Fortunato vieram morar aqui no
morro quando o menino tinha mais ou menos 10 anos e ja eram
libertos. Na verdade quando Fortunato nasceu ele ndo era mais
escravo, ja nasceu na Lei do Ventre Livre; a Joana € que era
escrava. Ai entdo o Seu Marcos Vieira deu esse pedaco de terra
para eles virem morar aqui, esse pedaco de terra foi uma heranca
que ele deu para ndo dar problema para ele. Esta terra ele doou para
seu filho Fortunato, antes de morrer.

Mediante as informagbes do Sr. Maurilio, observa-se que
Marcos Vieira, o dono da escrava Joana, para “invisibilizar” o filho
que tivera com ela, colocou-os nesse pedago de terra, longe de
vizinhos e embrenhados no mato. Provavelmente um dos motivos
que levaram Marcos Vieira a se “livrar” de Joana e seu filho seriam
os tragos genéticos que o menino carregava. Tal qual o pai, ele tinha
olhos azuis, evidenciando o processo de miscigenagado. Tais
caracteristicas fisicas do menino possivelmente lhe “tiravam o sono”
e chamavam a atencao da comunidade branca.

Esses tracos genéticos permanecem até hoje em alguns dos
moradores do Morro do Fortunato, que carregam tanto a marca da
procedéncia negra africana, quanto certas caracteristicas do branco
europeu. Alguns, como o Sr. Fortunato Machado (bisneto de Marcos
Vieira), tém pele negra e olhos azuis, o0 que exterioriza uma relagéo de
descendéncia com os povos europeus. Segundo dizem, seus olhos sdo
heranga genética de seu avé, o velho Fortunato, fundador do grupo.

Um dos questionamentos feitos ao Sr. Maurilio foi a forma
como o grupo se formou, como foram os casamentos, se pessoas
de outras comunidades negras vieram para ca ou 0s membros do
Morro casaram-se e foram morar em outros lugares. Segundo o
entrevistado, “A primeira mulher que veio de fora para ca foi a
esposa do meu bisavd Fortunato Machado, filha de uma familia
negra de Imbituba. Lembro também do meu avd Lourenco, que era
casado com a Rita, que veio do Mirim [Imbituba]”.
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Essas pessoas foram morando umas perto das outras,
ocupando a terra de Fortunato Justino Machado, e esse costume
perdura aos dias atuais, conforme informa o Sr. Maurilio:

Todos moraram aqui. Dessa casa que morava ele [Fortunato
Machado] e a méae foram fazendo as casinhas e todos os filhos
ficaram aqui nos arredores. O Jodo Fortunato morava do lado da
casa do pai, o Lourengo morava mais separado, o Manoel morava no
outro lado, o Anastacio morava la do outro lado, a uns 200 metros ali
perto da Rita, o Anastacio morava ali, o Daniel morava l4 em cima, o
Inécicg morava |la do outro lado, mas era como é hoje, um pertinho do
outro”.

Percebe-se que a linhagem familiar é marcada por
casamentos consanguineos, bem como pelo matriménio de homens
da comunidade com mulheres oriundas de Mirim e Nova Brasilia, no
municipio de Imbituba. E inquietante o fato de se deslocarem para
Imbituba para arranjar casamento, ja que as localidades em questao
ficam a uma distancia aproximada de 30 quilémetros. O Sr. Maurilio
ndo soube explicar exatamente por que isso acontecia, mas sabe
que, depois que o primeiro casou, 0s outros foram casando com as
outras parentes.

Questionou-se o porqué de se casarem entre si, 0s chamados
casamentos consanguineos, ao que o Sr. Maurilio foi muito
espontaneo ao responder:

Acontecia, acontecia mesmo. E que na verdade eles se gostavam,
porque eram umas negras bonitas, quando eles casavam era porque
as negras eram bonitas mesmo, entao eles garravam pra nao sairem
daqui. O meu pai casou com a filha do Lourengo, que era prima-irma
dele, e o tio Natinho, que era irmao do pai, casou também com uma
prima-irma e dai foi. Hoje em dia é dificil isso acontecer, o ultimo que
casou mais mogo ai foi o Nico que casou com uma prima-irma, que é
a Maura. Isso faz uns 15 anos. Hoje em dia ta mais misturado, tu vé,
o meu filho casou com uma moga branca 14 da Palhocinha, hoje ta
assim.

Assim, por meio da entrevista realizada com o Sr. Maurilio
Machado foi possivel conhecer aspectos impares da formacado do
grupo quilombola do Morro do Fortunato, evidenciando que os
chamados quilombos modernos tém razbes de ser distintas

® Entrevista realizada na residéncia do Sr. Murilio Machado, na Rua Geral do Morro
do Fortunato, Macacu, Garopaba/SC, em 20/02/2013.

Momento, ISSN 0102-2717, v. 22, n. 2, p. 105-119, jul./dez. 2013 117



daquelas outrora cultuadas, ou seja, nem sempre foram locais de
fuga e esconderijo. No caso especifico do Morro do Fortunato, o
“ajuntamento” se deu, a principio, pela inconveniéncia de um homem
branco (e provavelmente casado) ter um filho com uma escrava e
que, para “complicar” ainda mais a vida do senhor, nasceu com
olhos azuis.

O quilombo surge, entdo, como um lugar capaz de invisibilizar
perante a sociedade branca a miscigenagdo que entdo se
apresentava. Depois os fatos tomaram seu proprio rumo:
casamentos com negras de outras comunidades, mais
especificamente, de Imbituba, e casamentos consanguineos
desenharam a constituicdo da Comunidade do Morro do Fortunato.

CONSIDERACOES FINAIS

Dessa forma, entende-se que o desenvolvimento deste
estudo encontra sua relevancia na emergéncia que a questdo dos
negros no Brasil requer, jA que somos um pais miscigenado que
ainda ndo se reconhece etnicamente. Portanto, afirmar nossa
identidade é uma das formas de valorizar nossa cultura. No que se
refere as questdes raciais, € importante ressaltar que sempre que
houver a oportunidade de as pessoas se sensibilizarem, mudarem
suas praticas, em prol dos desafios da luta antirracista no cenario
social, implicara uma conquista, que nao se encerra em si, mas é
um caminho a ftrilhar, fundamental para a conquista histérica do
reconhecimento e a formacao da identidade do povo negro no Brasil
— principalmente a luta do reconhecimento das comunidades
quilombolas.

Insere-se dessa maneira uma discussdao em torno do
reconhecimento dos remanescentes de quilombos que conquistaram
uma dimensao de direitos e cidadania. Nessa discusséo, a busca do
desenvolvimento social enfatiza a luta pela liberdade, cidadania e
direitos, possibilitando a constru¢do de uma identidade social
especifica. Da mesma maneira, propdem-se a construgdo e
manutengdo da memoria coletiva, da terra e do espago cultural
construido pelos negros escravos e seus descendentes.

Assim, a comunidade de remanescentes de quilombo do
Morro do Fortunato comeca a escrever sua outra histéria, uma
historia culturalmente rica e que vem se tornando motivo de orgulho
ndo sé para seus moradores, mas também para as comunidades ao
redor. Buscou-se, portanto, compreender e verificar as formas de
interagdo entre o grupo e as comunidades do entorno, bem como a
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organizagdo interna do mesmo. Além disso, procurou-se perceber as
sutilezas do reconhecimento e o balizamento de fronteiras e sua
relacdo com a afirmacdo da identidade afro-brasileira no contexto
das relagdes politicas, sociais e hierarquicas.

Assim, encontra-se a visdo de uma historia construida a partir
das lutas sociais e da interagdo entre culturas. O estimulo para
estudos dessa categoria emerge da possibilidade de narrar a
historia de nossos pares, a histéria que nos circunda e enche nossa
vida de sentidos. Conhecer a histéria das comunidades quilombolas
nos permite conhecer melhor a histéria do Brasil e de n6s mesmos.
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